﻿ MESAJUL SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta DE LA RERUM NOVARUM PaNa LA DEUS CARiTAS EST Ursula NOTHELLE-WiLDFEUER Gerhard STEGER Freiburg, Germania Daca in acest studiu1 sunt prezentate unele declaratii ale mesajului social papal in legatura cu unele premise centrale ale liberalismului si economiei de piata, deja chiar si numai acest connexus provoaca la multi oameni intrebarea fundamentala de ce magisteriul Bisericii ia cuvantul in privinta unor astfel de intrebari Desigur, lucrul acesta are loc nu pentru a da expresie unei forme de preten- tie clericala de putere, asa cum sustin uneori anumiti critici (in mare parte orientati dupa stiintele sociologice) ai doctrinei sociale a Bisericii Aceasta nu are in vedere amestecul in afacerile politice sau economice, ci in spatele pro- priilor luari de pozitie se afla grija onesta fata de binele si mantuirea oamenilor Pentru ca realizarea mantuirii, pe care Biserica o vesteste oamenilor, are loc in aceasta lume si in conditiile acestei lumi Astfel, in legatura cu aceasta, relatiile socio-economice joaca un rol ce nu poate fi neglijat, ceea ce, in ultima instanta, nu vrea sa spuna altceva decat ca oamenii pot pierde mantuirea nu numai pornind de la vinovatia personala, ci si din cauza unor conditii grele de natura sociala si comunitara2 De aceea, Biserica vede aici responsabilitatea ei speciala, mai ales ca astfel de stari, care sunt apostrofate in mesajul social papal ca fiind "structuri ale pacatului", nu se lasa simplu transformate de un individ in parte, ci numai printr-un efort comun care sa aiba in vedere structuri si institutii Pentru aceasta insa este necesara o unitate de masura de incredere dupa care, pe de o parte, sa fie orientata actiunea oamenilor, dar care, pe de alta parte, sa fie capabila sa ofere si perspective pentru o dreapta edificare a raporturilor sociale A face clar lucrul acesta pentru oameni constituie pentru invatatura 1 Studiul a aparut pentru prima data in: Freiburger Universitatsblatter 45 (2006), Caiet 173, 19-33 (impreuna cu Gerhard Steger) 2 Cf Gaudium et spes, nr 25,2: " nu se poate nega faptul ca oamenii sunt adesea abatuti de la calea binelui si impinsi spre rau de conditiile sociale in care traiesc si in care sunt cufun- dati inca din copilarie" SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta105MESAJUL sociala a Bisericii slujirea sa fata de lume si societate, si tocmai din acest motiv intelege ca este dreptul ei, dar in acelasi timp si obligatia ei de a se pronunta in privinta problemelor sociale si economice si sa aduca in memorie conceptiile sale valorice de natura normativa 1 Enciclicele sociale - jaloane centrale ale invataturii sociale catolice invatatura papala, respectiv bisericeasca, in domeniul social se bazeaza pe un larg fundament constituit din declaratii referitoare la realitatea sociala, in cadrul carora dorintele invataturii sociale catolice sunt aprofundate in encicli- cele sociale Aceste documente - pe scurt spus - sunt "scrisori circulare ale papilor adresate lumii intregi, care se ocupa cu probleme fundamentale pri- vind ordinea vietii comunitare"3 insa forma expusa a unei enciclice nu in- seamna ca aceste scrisori sunt dominate de o intentie intru totul teoretica, ci "ele constituie o dezbatere legata de anumite situatii economice, sociale si po- litice si, totodata, reprezinta o incercare de a da un raspuns concret intr-o si- tuatie data"4 Aceasta legatura stransa cu o anumita constelatie istorica poate fi observata deja la prima enciclica sociala, Rerum novarum, aparuta in 1891 Factorul de- terminant exterior care l-a facut pe Papa Leon al Xiii-lea sa scrie aceasta en- ciclica a fost situatia deosebit de grea a muncitorimii, care era marcata de sa- racie, exploatare si lipsa de drepturi Prin apelul sau staruitor de a avea grija de raporturi demne de om in cadrul relatiilor de munca, el n-a avut in vedere doar conditia grea a muncitorilor lipsiti de aparare, ci a aratat si optiuni pen- tru construirea unei societati mai drepte Din acest motiv, aceasta enciclica - asa cum avea sa scoata in evidenta Papa Pius al Xi-lea cu ocazia jubileului de patruzeci de ani al acestei enciclice - este considerata pe drept ca fiind "magna charta, documentul sigur al intregii munci sociale crestine"5, asta, pe langa faptul ca a devenit punctul de plecare al unei intregi serii care a continuat aceasta tematica si a extins publicatiile din acest domeniu in legatura cu aceasta sunt de mentionat urmatoarele enciclice: Quadragesimo anno (1931) a 3 Anton Rauscher, "Sozialenzykliken", in Staatslexikon, ed Gorres-Gesellschaft, Freiburg 19887, col 1250-1257, aici col 1250 4 Johannes Schasching, "Centesimus annus - Eine Wegspur in das dritte Jahrtausend" (Centesimus annus - un pas spre mileniul al treilea), in Otto Kimminich s a , ed , Mit Realis- mus und Leidenschaft Ethik im Dienst einer humanen Welt (Cu realism si pasiune Etica in serviciul unei lumi umane), Fs Valentin Zsifkovits, Graz-Budapest 1993, 383-394, aici 383 5 Quadragesimo anno, nr 39 106DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) Papei Pius al Xi-lea, Mater et magistra (1961) si Pacem in terris (1963) ale Pa- pei ioan al XXiii-lea, mai departe, Populorum progressio (1967) a Papei Paul al Vi-lea si enciclicele Papei ioan Paul al ii-lea, si anume Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) si Centesimus annus (1991), cu care aceasta traditie a mesajului papal din domeniul social si-a atins apogeul de pana acum in afara de aceasta enumerare, dar, fara indoiala, apartinand mesajului social, se afla constitutia pastorala Gaudium et spes (1965) a Conciliului al ii-lea din Vatican Acest document, care se ocupa intens de raportul Bisericii fata de lume, nu a fost conceput doar de un papa singur - si prin aceasta se deosebeste, printre altele, de scrisorile circulare papale de pana acum -, ci impreuna cu alti parinti conciliari, motiv pentru care acest document conciliar are o rele- vanta speciala, si astfel, a putut sa devina unul dintre punctele cele mai impor- tante de orientare pentru doctrina sociala recenta Alaturi de acestea mai exista o serie de alte publicatii care au fost preluate, de obicei, alaturi de corpul intreg al mesajului papal referitor la probleme so- ciale, cum sunt, de exemplu, Mesajul de Rusalii (1941) al Papei Pius al Xii-lea cu ocazia aniversarii a cincizeci de ani de la Rerum novarum sau scrisoarea apostolica Octogesima adveniens (1971) si Evangelii nuntiandi (1975) ale lui Paul al Vi-lea, dar si asa-numitele enciclice inaugurale ale Papei ioan Paul al ii-lea si ale Papei Benedict al XVi-lea, si anume Redemptor hominis (1979) si Deus caritas est (2005) Pretuirea deosebita de care s-au bucurat enciclicele sociale de-a lungul is- toriei de mai bine de un secol si in afara Bisericii manifesta clar cercul larg de persoane carora li se adreseaza in timp ce Rerum novarum era adresata doar episcopilor, scrisorile enciclice Quadragesimo anno si Mater et magistra sunt adresate "tuturor credinciosilor catolici de pe globul pamantesc", si astfel, de la enciclica Pacem in terris printre destinatari se numara si "toti oamenii de bu- navointa" Cat priveste continutul lor, enciclicele nu vor sa ofere "solutii tehnice"6 pentru problemele urgente de natura economica si sociala in loc de aceasta, mesajul social al papilor, respectand "autonomia realitatilor pamantesti"7, isi propune sa puna in valoare autoritatea si competenta lor, mai ales in raport cu "omul real, concret si istoric"8 si cu fundamentele morale ale vietii comunitare Aici scrisorile circulare se misca intre doua puncte unghiulare: intre obligatia 6 Sollicitudo rei socialis, nr 41 7 Gaudium et spes, nr 36 8 Centesimus annus, nr 53,1 SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta107MESAJUL de continuitate cu declaratiile principale de pana acum si necesitatea "de a cerceta semnele timpurilor si de a le interpreta in lumina evangheliei"9 Esentiala este, cu siguranta, si problema referitoare la obligativitatea ce re- vine afirmatiilor enciclicelor sociale Ce-i drept, ele nu poseda obligativitatea declaratiilor magisteriale infailibile, dar, pe de alta parte, nici nu pot fi consi- derate, pur si simplu, o parere privata a papilor timpului, ci trebuie intelese ca afirmatii ale oficiului doctrinar si pastoral incredintat papalitatii Asta inseamna ca enciclicele sociale vor atat dezvoltarea doctrinei sociale, cat si miscarea spre "actiunea sociala", asa cum se spune in Mater et magistra10 Pornind de la aceasta diferentiere, se vede deja ca declaratiile enciclicelor sociale nu stau toate la acelasi nivel Din acest motiv, trebuie deosebite diferite trepte al obligativitatii Alaturi de declaratii doctrinare in sens mai strict, exista indrumari pastorale la nivel decisiv si, dincolo de acestea, propuneri si impul- suri pentru actiunea concreta in contextul politic al zilei Aceasta diferentiere a treptelor de obligativitate este deosebit de importanta pentru corecta intele- gere a enciclicelor sociale; orice desconsiderare a acestor delimitari duce, de fapt, la concluzii false si, prin aceasta, defavorizeaza o judecata adecvata a po- zitiilor exprimate in enciclicele sociale Privite in general, toate enciclicele sociale de pana acum constituie un lant demn de luat in seama al reflectiei privind realitatea sociala, care a facut ca mesajul papal social sa se bucure de multa rezonanta - fara indoiala, alaturi de caracterul sau de neconfundat -, asa incat Papa Benedict al XVi-lea poate sa faca un bilant credibil, si anume ca "doctrina sociala a Bisericii a devenit un reper fundamental care propune orientari valabile mult dincolo de limitele sale: aceste orientari - in fata cresterii dezvoltarii - trebuie sa fie abordate in dialogul cu toti aceia care se preocupa in mod serios de om si de lume"11 2 Concretizare - confruntarea cu premisele liberale si economice de piata in enciclicele sociale in continuare vor fi aratate afirmatii ale enciclicelor sociale privind trei parti constitutive fundamentale ale unei ordini privind economia de piata, si anume privind mai intai principiul concurentei libere, apoi, ordinea proprie- tatii si, in cele din urma, privind libertatea contractului ca institutii centrale ale unei ordini liberale privind economia de piata in cadrul prezentarii acestor 9 Gaudium et spes, nr 4 10 Mater et magistra, nr 6 11 Deus caritas est, nr 27 108DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) premise, atentia trebuie focalizata, inainte de toate, spre momentele de tensiune specifice intre conceptia liberala si etica sociala, asta, si pentru a putea arata mai clar pe aceasta cale schimbarile din pozitionarea mesajului papal social 2 1 Proprietatea privata in cadrul ordinii economice de piata, institutia proprietatii private repre- zinta un principiu de baza, pentru ca prin aceasta nu se recunoaste doar faptul ca o persoana dispune de un lucru, ci se intareste la nivel fundamental si im- portanta actiunilor individuale in intregul complex al deciziilor economice si, prin asta, este confirmata in cele din urma semnificatia ce revine libertatii in- dividului in acest sistem economic in prima enciclica sociala, Rerum novarum, Papa Leon al Xiii-lea a plasat problema proprietatii intr-un loc foarte evident, anume la inceputul acestui document, iar prin aceasta a subliniat semnificatia deosebita a acestei institutii in raport cu solutionarea problemei sociale Confruntarea cu pozitia marxis- mului, care vedea in proprietatea privata12 radacina tuturor relelor si astepta rezolvarea problemelor sociale de la o confiscare statala a oricarei forme de proprietate privata a bunurilor de productie, a constituit, inainte de toate, punctul central al dezbaterii de atunci Aici, conceptia despre proprietate a lui Karl Marx trebuie inteleasa, inainte de toate, ca replica la intelegerea liberala a proprietatii, care, in principal, se bazeaza13 pe gandirea lui John Locke, care a fost preluata mai tarziu de Adam Smith Punctul de plecare al pozitiei lui Locke este acceptarea faptului ca omenirea a trait la inceput intr-o conditie de libertate perfecta, fara nici un fel de orga- nizatie statala insa o data cu aceasta stare de libertate exista totodata si un anumit raport fata de ordinea proprietatii: "Cu toate ca la inceput totul este comun tuturor, are totusi fiecare om inca de la inceput un drept exclusiv de proprietate legat de persoana sa Acesta cuprinde si puterea de munca a persoanei"14 12 Prin proprietate privata se intelege aici, in primul rand, proprietatea asupra mijloacelor de productie; dreptul la proprietate asupra bunurilor de consum nu a fost contestat in mod serios nici chiar in statele socialiste 13 Cf John Locke, Two Treatises of Government (Doua tratate despre guvernare) (1690); problema proprietatii este tematizata in al doilea tratat 14 Arno Anzenbacher, "Wandlungen im Verstandnis und in der Begrundung von Eigen- tum und Eigentumsordnung" (Transformari in intelegerea si fundamentarea proprietatii si a SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta109MESAJUL Acum, intrucat puterea de munca a persoanei este parte a dreptului de pro- prietate legat de persoana, fiecare individ poate delimita bunul sau prelucrat prin munca din binele comun si sa-l faca proprietatea sa privata, care din acest moment nu-i mai poate fi luata in felul acesta, proprietatea privata este justi- ficata pornind de la munca umana si misiunea statului este aceea de a proteja15 ordinea proprietatii, aparuta astfel ca un "drept inviolabil si sfant"16 Prin faptul ca marxismul formulase de acum o decisa pozitie contrara aces- tei teorii despre proprietate, s-a lovit nu numai de contradictia liberalismului, ci si de cea a doctrinei sociale catolice Caci pentru Biserica desfiintarea pro- prietatii private nu constituia o rezolvare a chestiunii sociale, ci, mai degraba, o cale de a genera si mai multa neliniste in societate Prin acest mod de a ve- dea, Biserica a facut legatura cu propria ei traditie privind problema proprie- tatii, asa cum aceasta fusese deja formulata, mai ales, de Toma de Aquino in Evul Mediu17 Bazandu-se pe principiul ca bunurile Pamantului sunt destinate pentru toti oamenii (destinatio communis), Toma de Aquino, in privinta conceptiei sale despre invatatura privind proprietatea, atinge o importanta distinctie intre fo- losirea bunurilor exterioare (usus) si dreptul de a dispune (potestas) in ceea ce priveste folosirea, "omul nu poate intelege bunurile exterioare ca proprietate privata, ci ca un bine comun, prin faptul ca le imparte in mod liber cu cei nevoiasi"18 Prin aceasta, Toma accentueaza in mod clar obligativitatea sociala a proprietatii private Asa se intampla cu dreptul de a dispune de anumite lucruri; aici Toma ple- deaza pentru o randuiala individuala, si anume din trei motive: mai intai, in privinta promovarii responsabilitatii personale a omului, in al doilea rand, pri- vind evitarea dezordinii in cadrul vietii comunitare sociale a oamenilor si, in al treilea rand, din cauza efectului datator de pace al proprietatii Avand in fata aceasta enumerare, se vede clar ca Toma, in legatura cu justi- ficarea proprietatii private, argumenta foarte pragmatic si ca privea necesitatea acesteia, inainte de toate, sub aspectul unei functii de ordine si pace La aceasta din urma, avand in vedere, inainte de toate, lipsa de desavarsire omeneasca, ordinii proprietatii), in Handbuch der Wirtschaftsethik, ed Gorres-Gesellschaft, i, Gutersloh 1999, 50-64, aici 56 15 Anumite obligatii sociale speciale nu erau legate de acest mod de a intelege proprietatea 16 Walter Kerber, Sozialethik (Etica sociala), Grundkurs Philosophie 13, Stuttgart 1998, 126 17 Cf Summa theologiae, ii-ii 66, 1 si 2 18 Arno Anzenbacher, "Wandlungen im Verstandnis " , 54 110DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) vazuta ca o consecinta a caderii in pacat, nu se poate renunta, altcum nu ar fi existat "in conditia paradisului nici o ordine privind proprietatea privata"19 Privit in mod general, se poate retine: "in fata imperfectei conditio humana, marcata de pacatul originar, ordinea proprietatii private este inevitabila si necesara"20, lucru prin care dreptul la proprietate reprezinta o decizie de pura provenienta umana in mod logic, Toma asociaza apoi si ordinea proprietatii private cu ius gentium La formularea enciclicei Rerum novarum, Papa Leon al Xiii-lea a preluat, ce-i drept, initial, gandurile lui Toma de Aquino, la care papa, de altfel, a ac- centuat mai clar decat Toma functia individuala a proprietatii private, o accen- tuare care face mai mult referinta la pozitia justificatoare "a legii naturale-per- sonale a filozofiei sociale moderne"21 insa prin faptul ca papa a accentuat si importanta muncii ca mijloc al do- bandirii proprietatii, au gasit intrare in aceasta enciclica si idei ale conceptiei liberale despre proprietate: Este adevarat ca pamantul ofera, ce-i drept, cu mare generozitate ceea ce este ne- cesar pentru pastrarea si, totodata, pentru desavarsirea fiintei pamantesti; dar el nu poate oferi de la sine, adica nu fara lucrarea si ingrijirea lui de catre om intru- cat omul pune harnicie trupeasca si grija spirituala in vederea obtinerii bunurilor naturii, isi face tocmai prin aceasta proprie partea lucrata de el; cum s-ar spune, pe aceasta din urma se pune sigiliul lucratorului Prin urmare, ar corespunde drepta- tii ca aceasta parte sa fie a lui si sa ramana dreptul lui inviolabil asupra ei 22 Unirea acestor doua traditii in enciclica a avut insa drept urmare o intele- gere gresita Pentru ca prin unirea invataturii crestine despre proprietate cu gandirea liberala putea sa apara printre muncitori in mod fals impresia ca Bi- serica ar legitima prin aceasta raporturile existente atunci in privinta impartirii proprietatii Dar in realitate, conform cuvintelor lui Nell-Breuning, era valabil faptul "ca Leon al Xiii-lea nu a declarat sfanta proprietatea celor care o pose- dau deja, ci dreptul la proprietate al celor care nu aveau nimic"23 Pentru a lamuri bine propria intentie a lui Rerum novarum, inainte de toate, in ceea ce priveste dimensiunea sociala a dreptului la proprietate, Papa Pius al 19 Arno Anzenbacher, "Wandlungen im Verstandnis " , 54 20 Arno Anzenbacher, "Wandlungen im Verstandnis " , 55 21 Joachim Wiemeyer, "Eigentum", in Lexikon der Bioethik, i, Gutersloh 2000, 533-536, aici 535 22 Rerum novarum, nr 7 23 Oswald von Nell-Breuning, "Baulandbeschaffung und Bodenbewertung", in idem, ed , Wirtschaft und Gesellschaft heute, i, Freiburg 1956, 344-358, aici 357 SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta111MESAJUL Xi-lea a prezentat inca o data in mod expres "dublul aspect al proprietatii, adica partea individuala si sociala, partea legata de binele fiecaruia si partea legata de binele comun"24 De altfel, in Quadragesimo anno, completand aceasta diferentiere a concep- tului de proprietate, se face referinta si la impartirea proprietatii asa cum exista din punct de vedere istoric si, prin aceasta, se accentueaza dreptul statului "de a hotari in contextul sistemului economic asupra dreptului la proprietate ti- nand cont de cerintele dreptului comun, respectiv de dreptatea sociala"25 insa prin aceasta nu se intentioneaza o slabire a proprietatii private, ci, mai degraba, confirmarea ei: "Prin faptul ca puterea statala hotaraste asupra proprietatii speciale tinand cont de cerintele binelui comun, nu arata nici un fel de dusma- nie fata de proprietari, ci o slujire prieteneasca"26 Aceasta pozitie privind referinta la binele comun se regaseste inca o data foarte clar in Centesimus annus, unde Papa ioan Paul al ii-lea explica faptul ca "proprietatea asupra mijloacelor de productie, atat din domeniul industrial, cat si agricol este justa si legitima daca permite o munca utila; ea devine insa nelegitima atunci cand nu este valorificata sau atunci cand impiedica munca celorlalti" in cazul acesta, ar fi vorba, asa spune papa, de "opresiune", "exploa- tare" si "speculatie" Din toate acestea, urmandu-l pe ioan Paul al ii-lea, apare ruperea solidaritatii intre muncitori "O astfel de proprietate nu are nici o jus- tificare si constituie un abuz in fata lui Dumnezeu si a oamenilor"27 Cu trecerea timpului, in cadrul doctrinei sociale a Bisericii, lucrurile s-au mai linistit in privinta problemei proprietatii, dezbaterile principiale in aceasta privinta nu mai au loc astazi cu aceeasi incarcatura ideologica Cu toate aces- tea, ele raman mai departe importante pentru reflectia social-etica, inainte de toate, si pentru faptul ca in evolutia discutiei in privinta proprietatii au aparut noi intrebari, cum ar fi cele cauzate de schimbarea si diferentierea continua a semnificatiei proprietatii Astfel, trebuie tinut seama de o forma speciala a raportului proprietatii, care a fost adusa abia recent in discutie de presedintele Federatiei (Germane), Horst Kohler, asa-numitul "salariu de investitie", adica "o parte din venitul obtinut prin munca nu este platit, ci este depus pentru marirea averii, asadar 24 Quadragesimo anno, nr 45 Legatura sociala a proprietatii este subliniata in mod expres si in constitutie (cf art 14, par 2) 25 Arno Anzenbacher, "Wandlungen im Verstandnis " , 63 26 Quadragesimo anno, nr 49 27 Centesimus annus, nr 43,3 112DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) este investita"28 Prin aceasta muncitorii participa la capitalul productiv, in mod ideal in cadrul propriei intreprinderi - ioan Paul al ii-lea vorbeste in enciclica sa Laborem exercens despre aceasta, ca astfel muncitorul "ar putea avea in acelasi timp constiinta ca lucreaza in propriul domeniu"29 -, insa apar si fonduri depozitare in discutie Prin salariul de investitie este detensionata stricta opozitie dintre detinatorul capitalului si salariati si li se ofera angajatilor sansa de a lua parte la averea productiva (a unei economii populare), pentru ca astfel sa se ajunga la "o impartire dreapta si echilibrata a averii la nivel social"30 Privit in general, cu aceasta optiune se face legatura cu o cerinta a doctrinei sociale catolice existenta deja in enciclica Quadragesimo anno, si anume cu scopul "unei anumite aproprieri a raportului salarial de raportul social"31 Un alt aspect care trebuie avut in vedere in cadrul chestiunii proprietatii se refera la modul in care pot fi constatate astazi schimbari privind proprietatea Enciclica Centesimus annus formuleaza in aceasta privinta: "Dar in epoca noastra exista si alta forma de proprietate, a carei importanta nu este inferioara celei asupra pamantului: proprietatea asupra cunoasterii, asupra tehnicii si a stiintei Pe acest tip de proprietate se bazeaza bogatia tarilor industrializate mult mai mult decat pe aceea asupra resurselor naturale"32 Pe cat de nediscutata ar aparea aceasta cunoastere la prima vedere, se as- cunde totusi in ea o latura brizanta pentru o dezbatere viitoare in problematica proprietatii Pentru ca, de exemplu, daca se face legatura dintre afirmatia en- ciclicei si problema legata de masura in care reprezinta o incalcare a dreptatii participarii faptul ca oamenilor nu li se acorda sanse de pregatire din cauza unor resurse financiare deficitare - in timpuri in care si in domeniul formarii punctele de vedere ale rentabilitatii nu mai sunt ceva strain datorita privatiza- rilor, o reflectie justificata -, iese la iveala aici din nou o forma nedreapta de "impartire a proprietatii" in societate, lucru ce are nevoie de o judecata nor- mativa 28 Otto Walterspiel, "Vermogensbildung" (Formarea averii), in Handbuch der Wirt- schaftsethik, ed Gorres-Gesellschaft, iV, Gutersloh 1999, 606-632, aici 624 29 Laborem exercens, nr 15,2 (in original tiparit in parte cursiv) 30 Biserica Evanghelica din Germania si Conferinta Episcopala Germana, "Pen- tru un viitor in solidaritate si dreptate", Cuvantul Consiliului Bisericii Evanghelice din Germa- nia si al Conferintei Episcopale Germane privind situatia economica si sociala din Germania, Bonn 1997, nr 216 31 Quadragesimo anno, nr 65 32 Centesimus annus, nr 32 SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta113MESAJUL 2 2 Libertatea contractului De inima "drepturilor liberale" tine, fara indoiala, si libertatea contractului, adica atat dreptul fiecaruia de a incheia liber contrate cu oricine, cat si cel de a dispune in mod liber de forma, continutul si conditiile contractului Mai ales in secolul al XiX-lea, un timp in care liberalismul inca mai era puternic mar- cat de principiul laisser-faire, libertatea pe cat se poate de neingradita a con- tractului constituia o conditio sine qua non a sistemului liberal de economie Problematica acestei maxime liberale a iesit la iveala in confruntarea cu realitatea de atunci, de exemplu, in raport cu organizarea juridica a raportului (de munca) dintre antreprenor si muncitor in felul acesta, cel lipsit de avere in mod obisnuit, care cauta de munca sub presiunea asigurarii zilnice a existen- tei, trebuia sa accepte toate conditiile de munca deosebit de nefavorabile ale antreprenorului, pentru ca el nu putea sa astepte si sa-si caute un patron care sa-i ofere cele mai bune conditii de contract, asa cum sugera teoria libertatii contractului in loc de asa ceva, el trebuia sa munceasca acolo unde era primit mai intai Prin aceasta se deschideau usa si poarta exploatarii muncitorilor, chiar si in cazul in care contractele de munca, vazute pur formal, erau, fara indoiala, valide insa validitatea formala nu spune inca nimic despre corecti- tudinea juridica materiala a unui astfel de contract Principial, aceasta trebuie sa respecte exigenta dreptatii naturale corespunzatoare lui Rerum novarum si este valabila "fara a tine cont de vointa libera a celor care au incheiat contractul"33 Legat de aceasta, in prima perioada a industrializarii, muncitorii salariati erau expusi fara aparare puterii antreprenorilor in fata unor astfel de raporturi a luat pozitie in mod explicit enciclica sociala Rerum novarum Ce-i drept, contractul salarial ca atare nu este privit din par- tea invataturii ecleziale ca fiind "in sine nedrept"34, dar se cer totodata restran- geri ale libertatii contractuale pentru a-i apara pe muncitori de o exploatare nemiloasa Asa se spune in Rerum novarum: Asadar, in ceea ce priveste apararea bunurilor pamantesti ale celui care munceste, trebuie pus capat acelei situatii nevrednice in care este pus el din cauza folosului propriu si impietririi inimii patronilor, cei care-i exploateaza fara masura pe mun- citori si-i trateaza pe acestia nu ca pe oameni, ci ca pe niste lucruri Dreptatea si omenia se opun cerintelor de munca de la acest grad ridicat, cand trupul cade si 33 Rerum novarum, nr 34, 2 34 Quadragesimo anno, nr 64 114DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) sufletul se stinge Asa cum in om totul are limitele sale, la fel este si eficacitatea in munca35 Privita in totalitate, in aceasta scrisoare circulara - avand in vedere obliga- tia statului - se cere, inainte de toate, extinderea legilor menite sa-i protejeze pe muncitori pentru a imbunatati astfel situatia muncitorilor insa nu numai conditiile de viata trebuie sustrase de la o libertate contrac- tuala lipsita de bariere, ci - dupa Rerum novarum - si la fixarea salariului tre- buie tinut cont de anumite conditii de baza: realitatea muncitorilor arata de cele mai multe ori asa incat salariul era determinat doar de legea pietii privind oferta si cererea Din cauza unei supraoferte de oameni care cautau de munca, aparea, de altfel, pentru patroni o pozitie de piata foarte favorabila, asa incat salariile mici - si, prin aceasta, o saracie larg raspandita - marcau raporturile de viata ale muncitorilor in acest context trebuie vazuta si asa-numita "lege a salariului minim" (Ferdinand Lassalle), si anume ca salariul muncitorilor, care constituia singura baza pentru existenta materiala a categoriei muncitorilor, trebuie sa se orienteze numai dupa ceea ce are nevoie muncitorul pentru sine si pentru familia sa, legat de viata, pentru nu a fi distrus in existenta sa fizica, si nu dupa criterii pe care Rerum novarum le numeste decisive pentru un sa- lariu just Prin urmare, chiar si atunci cand intelegerea dintre muncitor si pa- tron, mai ales in privinta salariului, se face in mod liber din partea ambelor parti, ramane totusi exigenta dreptatii naturale, si anume aceea ca salariul sa nu fie atat de mic incat sa-l priveze de cele necesare vietii pe muncitorul mul- tumit, corect"36 Constitutia pastorala Gaudium et spes va diferentia mai tar- ziu criteriile pentru un salariu drept37 in legatura cu obiectivul unei "aprecieri drepte a salariului"38, inseamna insa a cantari intre interesele intreprinderii si cele ale muncitorilor: ce-i drept, trebuie tinut cont si de situatia patronului, dar in primul rand sta un alt crite- riu, si anume ca salariul trebuie sa fie suficient pentru a asigura cele necesare pentru viata, pentru muncitor si familia sa39 35 Rerum novarum, nr 33 36 Rerum novarum, nr 34 37 Acolo se spune: "in sfarsit, tinand seama de functia si de productivitatea fiecaruia, pre- cum si de conditiile intreprinderii si de binele comun, munca trebuie astfel remunerata incat sa i se ofere omului posibilitatea de a asigura pentru sine si pentru ai sai o viata demna din punct de vedere material, social, cultural si spiritual" (Gaudium et spes, nr 67, 2) 38 Quadragesimo anno, nr 66 39 Cf Quadragesimo anno, nr 71 SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta115MESAJUL si la punctul acesta este clar ca din partea mesajului social papal au fost luate in seama aspecte suplimentare care - cu scopul unei promovari a binelui comun si a protectiei tuturor oamenilor, care altcum ar sta neputinciosi sub puterea apasatoare a capitalului - sa limiteze libertatea contractuala, si astfel, sa reduca cel putin partial superioritatea patronului fata de fiecare muncitor in parte Pentru scopul acesta sunt justificate si interventii in libertatea contrac- tuala individuala, unde astazi se cer nu numai masuri din partea legislatorului, ci, in perspectiva autonomiei tarifare, sunt chemate la responsabilitate si par- tile implicate in negocierea tarifului O alta problema, care a aparut o data cu libertatea contractuala, facea refe- rinta la raportul dintre antreprenori Libertate contractuala inseamna, de fapt, si libertatea privind intelegerile si deciziile comune, asta inseamna formarea unor carteluri si monopoluri in tarile deja industrializate, mai ales spre sfar- situl secolului al XiX-lea, constituirea unor astfel de carteluri nu constituia ceva neobisnuit, asa ca nu surprinde faptul ca aceasta "acumulare de putere"40 a fost aspru criticata in enciclica Quadragesimo anno41 Asta, pentru ca, in cele din urma, in numele libertatii contractuale, nu era eliminata astfel doar concurenta, ci "pofta de castig urca la conditia unei pofte de putere lipsita de control"42, lucru care, in consecinta, nu ameninta numai libertatea economica, ci si pe cea statala Papa Pius al Xi-lea a scris in aceasta privinta: "Ca una dintre cele mai grave pagube spunem noi ca este injosirea suveranitatii statale ca o sclava inlantuita fara de voie a intereselor egoiste"43 si in aceasta privinta a avut loc intre timp o schimbare a ordinii economice de piata Astfel, in Germania, nu in cele din urma prin cerintele corespunza- toare ale avangardistilor ordoliberali ca Franz Bohm si Walter Eucken, a fost promulgata in anul 1957 Legea contra limitarilor concurentei (das Gesetz gegen Wettbewerbsbeschrankungen GWB), care limiteaza libertatea contractuala in privinta formarii de monopoluri cel putin la nivel national, dar care se pare ca a castigat in semnificatie si la nivel european 40 Quadragesimo anno, nr 107 41 impotriva formarii de cartele si monopoluri s-au pronuntat deja, de exemplu, moralisti ai scolasticii spaniole tarzii ca Luis de Molina, mai ales pentru ca prin aceasta s-ar impiedica formarea unui pret al unui produs 42 Quadragesimo anno, nr 109 43 Quadragesimo anno, nr 109 116DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) 2 3 Concurenta - "piata libera" Piata libera pare sa fie "instrumentul cel mai potrivit pentru a repartiza re- sursele si a raspunde in mod eficient la nevoi"44 Aceasta propozitie din enci- clica sociala Centesimus annus, care reda o descriere succinta a functiei coor- donatoare a pietei, poate sa nu reprezinte pentru un economist ceva neobisnuit, insa in cadrul mesajului social papal inseamna un pas inainte important si o prezentare clara a problematicii noastre, nemaiintalnita pana acum Asta, pentru ca prin aceasta propozitie este continuta si recunoasterea concurentei ca un instrument central de control al ordinii pietei insa asta nu inseamna ca in traditia mesajului social papal a fost respinsa in sine concurenta in mod total, dar in formularile de mai inainte acest principiu este considerat ca fiind de cele mai multe ori deosebit de ambivalent Semnificativa pentru aceasta este, de exemplu, judecata pe care enciclica Quadragesimo anno o exprima in privinta concurentei libere Acolo se spune: Pe cat de putin se poate baza unitatea societatii umane pe lupta dintre clase, la fel poate ordinea justa a economiei sa fie la ea acasa in baza concurentei libere Aceasta este greseala fundamentala a stiintelor economice individualiste de la care deriva toate ratacirile sale particulare: in uitarea sau necunoasterea naturii sociale, pre- cum si morale a economiei, ele credeau ca puterea publica nu ar avea nimic de facut in fata economiei decat sa o lase siesi in mod liber si nestingherit; piata ca atare, adica in concurenta libera, ar contine in sine principiul sau de reglementare prin care ea s-ar reglementa pe sine in mod mai desavarsit decat ar putea sa o faca vreodata interventia vreunui spirit creat Libertatea concurentei - desi este justifi- cata in cadrul limitelor date si de utilitate neindoielnica - nu poate fi in nici un caz principiul de reglementare a economiei45 Pentru incadrarea corecta a acestui citat din Quadragesimo anno, trebuie, de altfel, sa se tina cont de faptul ca aici accentul principal al criticii nu a fost pus pe semnificatia concurentei dintr-o anumita forma de economie, ci, ina- inte de toate, pe chestiunea legata de relevanta sociala a principiului concu- rentei si la acest nivel concurenta este considerata deseori ca fiind "o libertate de concurenta necontrolata" asemenea "supravietuirii celui mai tare, asta vrea sa spuna, de cele mai multe ori, a celui violent si fara constiinta"46 Prin aceasta este descris, in cele din urma, un soi de darwinism social care dispretuieste omul, un tablou al economiei care in fata fundalului realitatii sociale a secolului 44 Centesimus annus, nr 34 (sublinierea este a autorului) 45 Quadragesimo anno, nr 88 46 Quadragesimo anno, nr 107 SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta117MESAJUL al XiX-lea detinea cu siguranta o anumita plauzibilitate si care face sa se inte- leaga de ce mesajul social papal s-a exprimat aici atat de inversunat impotriva principiului libertatii concurentei Asta, pentru ca, din punct de vedere al in- vataturii bisericesti, omul care "trebuie sa fie autorul, creatorul si scopul orica- rei institutii sociale"47 nu poate fi injosit la nivelul unui obiect al intereselor economice Aceasta corespunde si unui alt principiu clasic al doctrinei sociale catolice, si anume principiului "muncii in fata capitalului", fapt care - asa ex- plica ioan Paul al ii-lea - inseamna acelasi lucru cu "principiul primatului persoanei inaintea lucrurilor"48 in Quadragesimo anno este aratata insa si o rezolvare a acestei interpretari gresite privind intelegerea concurentei ca fiind principiul superior al raportu- rilor socio-economice, atunci cand se spune: De aceea se impune necesitatea urgenta de a supune economia din nou unui prin- cipiu onest si efectiv de reglementare Cresterea puterii economiei care a luat locul libertatii contractuale poate sa faca si mai putin eficace un autocontrol: puterea este oarba; violenta este furtunoasa Pentru a fi aducator de binecuvantare pentru omenire, ea insasi are nevoie de un control puternic si de o conducere inteleapta; acest control si aceasta conducere insa nu si le poate oferi ea insasi49 Pentru a ajunge la acest scop - in cele din urma, aici este vorba de o forma a procesului economic demn de om -, nu este nevoie doar de libertatea con- curentei, ci de "forte mai inalte si mai nobile", care sa "controleze mai bine si mai intelept puterea economica": legat de aceasta, aici este vorba de "dreptatea sociala si de iubirea sociala"50 Prin aceasta, libertatea este inclusa intr-un mod de a-l intelege pe omul care este atat o fiinta individuala, cat si una soci- ala; in felul acesta, libertatea nu este inteleasa "in sensul unui autonomism individualist care sa intreprinda doar ulterior corecturi ale folosirii gresite a libertatii umane"51 in privinta ideii de baza a unei "conduceri intelepte" a economiei, aceasta reflectie poate fi pusa foarte bine in legatura cu modelul pietei economice sociale, in special prin orientarea acestei ordini economice spre scopul binelui comun 47 Mater et magistra, nr 219 48 Laborem exercens, nr 13 49 Quadragesimo anno, nr 88 50 Quadragesimo anno, nr 88 51 Lothar Roos, "Wirtschaftsordnung und Katholische Soziallehre" (Ordinea economica si invatatura sociala catolica), in Ricardo Antoncich s a , ed , Armut Herausforderung fur Wirtschafts- und Sozialordnung (Saracia Provocare pentru ordina economica si sociala), ii, Mainz 1993, 139-193, aici 165 118DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) Dezvoltarea economiei de piata sociale in Germania a aratat ca nu trebuie sa se ramana la antagonismul dintre economia de piata libera si realizarea dreptatii sociale, ci ca este posibil ca avantajele ordinii economiei de piata sa fie folosite astfel incat prin aceasta sa poata fi indeplinite si obiectivele unei societati drepte si demne de om Predecesorii acestui model economic, inain- tea tuturor, "scoala de la Freiburg" din jurul lui Walter Eucken, asemenea me- sajului social papal, au criticat si ei in mod clar urmarile sociale ale unei eco- nomii liberale nelimitate si, din acest motiv, au cautat o revizuire a conceptului de ordine al liberalismului in prefata primului volum din "Ordo", anuarul "scolii de la Freiburg", se spune despre aceasta intr-o formulare pregnanta: "Concurenta este mijloc, si nu scop"52 - o propozitie care ar putea sta si intr-o enciclica Odata cu economia de piata incepe, prin urmare, un drum care poate sa conduca la apropierea dintre doctrina sociala catolica si economie53 - si care in cele din urma si-a lasat urmele si in mesajul social papal Dincoace de fun- dalul acestei dezvoltari, a fost apoi posibil ca intr-o enciclica sociala sa fie con- firmata corespunzator si importanta factorului intreprinzator54, si, mai de- parte, sa fie judecata in mod adecvat functia castigului55, iar forma de econo- mie a "capitalismului" sa fie perceputa mai diferentiat in legatura cu aceasta, Papa ioan Paul al ii-lea formuleaza in enciclica Centesimus annus urmatoarea schema de judecata: Daca prin capitalism intelegem un sistem economic care recunoaste rolul funda- mental si pozitiv al spiritului intreprinzator, al pietei, al proprietatii private si al responsabilitatii aferente pentru mijloacele de productie, al liberei creativitati in sectorul economic, raspunsul este, desigur, pozitiv Dar daca prin capitalism in- telegem un sistem in care libertatea in domeniul economic nu este incadrata de un 52 Anuarul "Ordo", i, Freiburg 1948, Prefata Xi 53 in general, problemele discutate aici, inainte de toate, in contextul economiei, trebuie lasate putin deoparte, este vorba de cele care apar in detaliu o data cu obiectivul unei econo- mii de piata sociale; in special, se pune problema daca in cadrul acestui concept "socialul" reprezinta doar o eticheta a economiei de piata libere, sau daca, in legatura cu aceasta, reuseste sa realizeze cu adevarat o integrare din cele doua elemente Din perspectiva doctrinei sociale catolice si a imaginii sale despre om, se cere insa neaparat ca in aceasta privinta sa se aiba in vedere efortul unei sinteze 54 Cf Centesimus annus, nr 32 55 Cf Centesimus annus, nr 35; chiar daca aici pare sa fie din nou ceva prea putin critic fata de procesele economice atunci cand se spune acolo: "cand o intreprindere genereaza profit inseamna ca factorii productivi au fost folositi in mod adecvat si nevoile umane corespunza- toare au fost satisfacute cum se cuvine" SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta119MESAJUL context juridic ferm care sa o puna in slujba libertatii umane integrale si sa o con- sidere drept o dimensiune particulara a acestei libertati, a carei axa e de ordin etic si religios, atunci raspunsul este categoric negativ56 Exprimat cu alte cuvinte, doctrina sociala a Bisericii spune da economiei de piata, dar ea cere totodata ca piata sa fie orientata prin puteri si controale de natura sociala si statala spre binele comun, pentru ca de la sine ea nu poate realiza lucrul acesta in general, doctrina sociala catolica saluta ordinea economica, asa cum o cunoastem in Germania ca economie sociala de piata, despre care, de altfel, in enciclica Centesimus annus nu se vorbeste in mod direct Prin aceasta, mesajul social papal ramane credincios principiului sau de a nu prefera nici un fel de programe, ci, in loc de acestea - intr-un mod mai putin specific -, ea vorbeste despre "economia intreprinderii", "economia de piata" sau de "economie libera"57 3 Rezumat Mult mai tarziu - asa cum s-a aratat -, mesajul social papal a realizat o data cu enciclica Centesimus annus un pas decisiv spre recunoasterea unei ordini economice de piata Pentru doctrina sociala catolica, aceasta inseamna, fara indoiala, importante procese de invatare, pentru ca prin aceasta, asa cum s-a exprimat Lothar Roos, se termina "in cele din urma vorbirea nediferentiata despre capitalism si, totodata, este aprofundata simtitor teoria unei economii sociale de piata cat priveste fundamentarea sa antropologica, precum si dome- niul aplicarii sale"58 insa si liberalismul, din momentul in care prima enciclica sociala a luat in discutie consecintele unei ordini economice predominant liberale, s-a dezvol- tat mai departe incepand cu sfarsitul secolului al XiX-lea inainte de toate, dupa Al Doilea Razboi Mondial, de exemplu, dupa conceptul "scolii de la Freiburg", au avut loc schimbari in conceptia de baza liberala initiala Succesul economiei sociale de piata din Germania, poate pornind de atunci, este si un indiciu pentru faptul ca ambele elemente de baza ale acestei ordini economice, 56 Centesimus annus, nr 42 57 Cf Centesimus annus, nr 42 58 Lothar Roos, "Die Frage der Wirtschaftsordnung in den Sozialenzykliken" (Problema ordinii economice in enciclicele sociale), in Otto Kimminich s a , ed , Mit Realismus und Lei- denschaft Ethik im Dienst einer humanen Welt (Cu realism si pasiune Etica in slujba unei lumi umane), Fs Valentin Zsifkovits, Graz-Budapest 1993, 401-413, aici 412 120DiALOG TEOLOGiC 21 (2008) economia de piata si orientarea spre binele comun, pot fi aduse intr-o legatura comuna Din acest motiv, insusi conceptul de economie sociala de piata poate fi inteles ca un fel de punte care a contribuit substantial la raportul mai putin tensionat dintre doctrina sociala catolica si liberalism Numai ca acest rezultat imbucurator nu este asigurat pentru totdeauna; in aceasta privinta nu trebuie sa-si faca nimeni iluzii De aceea edificarea rapor- tului dintre obiectivele doctrinei sociale catolice si ordinea economica de piata trebuie inteleasa ca o misiune permanenta Asta, pentru ca tocmai conceptul unui "capitalism temperat din punct de vedere social", asa cum mai este numita uneori economia sociala de piata, vazuta la nivel international, se gaseste as- tazi sub o presiune de legitimare mult mai puternica decat cu cincisprezece ani in urma, cand a aparut ultima enciclica sociala in mod special, globaliza- rea economiei, care in ultimele doua decade a facut progrese semnificative si care este dusa mai departe de catre retele internationale crescande de curente comerciale si financiare, reprezinta in aceasta privinta o provocare mai recenta in aceasta privinta, presiunea crescanda a concurentei intareste de multe ori strigatul dupa o orientare liberala a economiei de piata, lucru care este discu- tat in public partial - mai degraba, dezorientand - sub termenul de "neolibe- ralism", asa incat au de castigat teren temerile ca progresele urmarite pana acum in cadrul "reconcilierii" dintre piata si dreptatea sociala ar putea fi nimi- cite din nou Tocmai in spatele ultimei dezbateri - daca s-ar putea formula ceva mai elocvent - se afla si o nou-trezita constiinta de sine a fortelor liberale, care este promovata, pe de o parte, prin esecul socialismului, prin care liberalismul a ajuns aparent singurul castigator in concurenta reciproca de sistem, si, pe de alta parte, este promovata prin succesele datorate globalizarii, prin care pot castiga o enorma putere, mai ales, intreprinderile multinationale, asta, chiar si fata de statele nationale, care dau ocazie ingrijorarii ca nu politica, ci econo- mia este destinul nostru, al tuturor Prin aceasta se face loc astazi, din pacate, si problemei legate de politica statala a ordinii, adica chestiunea privind gra- dul in care ii este permis statului sa recurga la corecturi legate de rezultatul efectelor economice in raport cu realizarea unor structuri drepte Pe fundalul acestei constelatii, unele avertizari, pe care Papa Benedict al XVi-lea le-a formulat in enciclica inaugurala Deus caritas est, ar putea consti- tui pentru Biserica un important impuls pentru a sprijini actiunea statala in straduinta mai noua privind dreptatea SOCiAL PAPAL si RAPORTUL SaU CU ECONOMiA DE PiAta121MESAJUL Papa numeste aici, in special, doua datorii urgente: pe de o parte, el reco- manda doctrinei sociale catolice "sa contribuie la purificarea ratiunii"59, care constituie in cele din urma conditia pentru o cunoastere autentica a raportu- rilor prin care poate fi depasita si "orbirea morala"60 ce-si face aparitia adesea o data cu inducerea in eroare datorata puterii, inclusiv a celei economice Ast- fel, Biserica - in mod mijlocit - sprijina politica, urmarind "sa contribuie la sporirea perceptiei exigentelor adevarate ale dreptatii si, totodata, la cresterea disponibilitatii de a actiona in functie de ele, chiar daca lucrul acesta este in opozitie cu situatiile de interes personal"61 insa decisivi pentru realizarea unor structuri drepte sunt si cei responsabili in cadrul institutiilor corespunzatoare sau in intreprinderi, cei care prin deci- ziile lor pot influenta substantial raporturile socioeconomice Legat de aceasta, papa cere, si aceasta este a doua datorie pe care el o pune Bisericii la inima, sa ajute ca la acesti oameni sa nu fie doar grija pentru cele strict necesare, ci - pornind de la baza - "sa trezeasca acele forte spirituale fara de care dreptatea, care implica si renuntari, nu se poate afirma si nici nu se poate dezvolta"62 in general, se poate retine faptul ca - asa cum este intentia Papei Benedict al XVi-lea in prima sa enciclica - Biserica, chiar si in contextul prezent al unei situatii de schimbare la nivel global, in ceea ce priveste realizarea unei societati drepte, nu poate fi dispensata de datoria ei specifica, si anume de a contribui la cunoasterea cerintelor binelui Prin aceasta Biserica aduce partea ei genuina pentru ca oamenii sa accepte o ordine economica de piata, una liberala ca forma adecvata de economie, asta, chiar si in conditiile schimbate, si prin aceasta sa nu se intample din nou ca - din cauza dezamagirii datorate rapor- turilor nedrepte - unele promisiuni ideologice sa primeasca votul ca optiune aparent mai sociala (Traducere de pr dr Lucian Farcas) 59 Deus caritas est, nr 28 60 Deus caritas est, nr 28 61 Deus caritas est, nr 28 62 Deus caritas est, nr 28 Prin aceasta - cel putin la nivel interpretativ - se face trimitere si la relatia dintre dreptate si iubire, pe care, mai ales, Nikolaus Monzel a cerut-o mereu prin aceea ca el a vorbit despre "iubirea inteleasa ca o conditie de a vedea a dreptatii"; Nikolaus Monzel, "Die Sehbedingung der Gerechtigkeit" (Conditiile de a vedea ale dreptatii), in idem, Solidaritat und Selbstverantwortung Beitrage zur christlichen Soziallehre (Solidaritate si res- ponsabilitate personala Contributii la doctrina sociala crestina), Munchen 1959, 53-71, aici 67 